Abp Jézef ZYCINSKI

PONTYFIKAT JANA PAWELEA II:
DIALOG KOSCIOEA Z NAUKA I KULTURA

Nie mozna dopuscié, by rozeszly sie drogi sztuki i wiary, gdyZ w obliczu do-
sSwiadczanych cudow sSwiata zachwyt stanowi jedyng wtasciwg postawe. W tym

wilasnie sensie mozna mowic, ze ,,piekno zbawi swiat”. Prawda i piekno, odkry-
wane w dialogu z naukq i kulturqg cztowieka, wyznaczajq horyzont chrzescijari-
skiej nadziei, tak istotny dla nienaruszalnej ekologii cztowieka.

OTWARCIE NA PRAWDE I PIEKNO

Zarowno akademickie doswiadczenie Jana Pawla 11, jak 1 jego artystyczna
wrazliwo$¢ wyrazana w poezji czy w wiezi ze Srodowiskiem teatru decyduja
o specyficznym dla obecnego pontyfikatu otwarciu Kosciota na dialog ze swia-
tem nauki i sztuki. Srodowisko akademickie i §wiat twércéw kultury byly
szczegllnie bliskie kardynalowi Wojtyle w krakowskim okresie jego zycia.
To on zapraszal systematycznie do swej arcybiskupiej rezydencji przedstawi-
cicli $wiata nauki, by razem z nimi dyskutowa¢ o konsekwencjach, jakie dla
mysli chrzescijanskiej niosg nowe odkrycia nauk przyrodniczych i zastosowania
technologii. To on z intelektualng odwaga pytal, czy nowe odkrycia fizyki
mozna wykorzysta¢ dla zmodyfikowania kinetycznego argumentu za istnie-
niem Boga i czy filozoficzny dorobek Maxa Schelera moze okazac si¢ pomocny
w dialogu chrzescijaristwa z mysla wspotczesna.

Spotkania interdyscyplinarne w rezydencji1 Metropolity Krakowskiego two-
rzyly niepowtarzalny klimat intelektualnej wspolnoty, ktorej catkowicie obce
pozostawaly zadawnione deklaracje o konflikcie nauki 1 wiary. Solidarnos¢ ze
srodowiskami akademickimi, ktorym zawierzono kultywowanie postugi mysle-
nia, znalazla u dawnego profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
naturalne przediuzenie w papieskim otwarciu na nowe wyzwania przezywane
przez te Srodowiska. Wyrazem owego otwarcia pozostaje ukierunkowanie za-
interesowania Kosciota w stron¢ jakosciowo nowych zagadnienn dotyczacych
klonowania, eksperymentow na embrionach, zgodnosci mysli chrzescijanskie)
z ewolucyjng teorig rozwoju wszechswiata.

Z kolei dialog z tworcami kultury jawi si¢ jako naturalna potrzeba duszy
u Papieza, ktéry potrafit w mlodosci korzystaé ze strof poezji 1 srodkow tea-
tralnego oddzialywania, aby ukazywac szczegdlng role Pigkna w ludzkim da-
zeniu do Boga 1 do pelnego rozwoju dojrzatej osobowosci. Zarowno dziatalnosé
powotanej w roku 1982 Papieskiej Rady do spraw Kultury, jak i refleksje za-
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warte w Liscie do artystéw' stuza temu celowi. Swoja wizje wielkiego dialogu
na terenie kultury, stuzgcego budowie bardziej ludzkiego swiata, ukazat Jan
Pawetl II w motu proprio Inde a Pontificatus, gdy pisal: ,,0d poczatku mego
pontyfikatu zabiegalem o rozwdj dialogu ze wspdtczesnymi ludZmi. Pragnagtem
popieraé przede wszystkim kontakty z niewierzacymi, szczegolnie w dziedzinie
kultury, ktéra jest podstawowym wymiarem ducha, budujacym wi¢zi miedzy
ludz"n%i 1 jednoczacym ich wokot tego, co dotyczy ich wspolnego ludzkiego
losu™<,

W papieskim otwarciu na Prawde 1 Pigkno nie widaé cienia lgku ani po-
czucia kosmicznych zagrozen. Za przekroczonym progiem nadziei znajduje si¢
natomiast wielos¢ kultur, ktore juz tworzg globalng wioske. Znajdujg si¢ tam
takze wspolczesne areopagi, na ktéorych powinno wyraZznie rozbrzmiewad
chrzescijanskie przestanie nadziei, optymizmu, szacunku dla osoby ludzkie;.
Jest tam ogoélnoludzka tgsknota za pokojem 1 sprawiedliwoscig. Jest rowniez
bdl rozczarowan niesionych przez zalamywanie si¢ programow tworzonych na
ludzkga tylko miar¢. Solidarnos¢ z tymi, ktdrzy cierpia, winna nas ukierunkowaé
w stron¢ Bozych wartosci 1 sktania¢ do nasladowania §w. Pawla w jego oredziu
radosnej prawdy o Zmartwychwstaniu przedstawionej na ateriskim areopagu.
Nawet jesli nie zdobyla ona natychmiast aprobaty stluchaczy, pozostala zna-
kiem ewangelizacyjnej misji Kosciota prowadzonej w dialogu kultur.

Istotg przestania Kosciota jest umacnianie nadziei 1 obrona godnosci osoby
ludzkiej. Zadania te realizowane sg w kulturowym pejzazu, w ktérym poczucie
beznadziei taczy si¢ z programowym nihilizmem, a ,,europejska kultura sprawia
wraienge «milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktdry zyje tak, jakby Bég nie
istnial””.

DIALOG Z NAUKA ZAMIAST KONFLIKTOW

Wyrazem nowego klimatu w dialogu Kosciola z naukg s3 komentarze po-
swigcane dokumentom papieskim na tamach czasopism $cisle naukowych. Jako
znamienny przykiad mozna wskaza¢ choéby numer ,,Quarterly Review of Bio-
logy” z jesieni 1997 roku poswiecony ewolucyjnej wizji Swiata w uj¢ciu Jana

! Zob. List Ojca Swigtego Jana Pawta II do artystéw, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
20(1999) nr 5-6, s. 4-11.

> Jan Pawel II, List apostolski motu proprio o polaczeniu Papieskiej Rady do spraw
Kultury z Papieska Rada do spraw Dialogu z Niewierzacymi oraz o przeksztalceniu Papieskie;
Komisji do spraw Zachowania Dziedzictwa Artystycznego 1 Historycznego Kosciota w Papieska
Komisje do spraw Koscielnych Débr Kultury Inde a Pontificatus, ,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 14(1993) nr 8-9, s. 4.

3 Tenze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
24(2003) nr 7-8, s. 7.
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Pawla II. Papieskie otwarcie na dialog z nauka wyraza sie¢ réwniez w powrocie
do tych bolesnych zdarzen z przesztosci, w ktorych ludzie Kosciota nie okazali
nalezytego zrozumienia dla nowych teoru naukowych, wyrzadzajac przez to
krzywde tworcom czy zwolennikom tych teorii. Najbardzie; wymownie posta-
we¢ te 1lustruje dramat Galileusza potgpionego przez Inkwizycje w roku 1633 za
gloszenie zasad astronomii Kopernika. Juz na progu drugiego roku swego pon-
tyfikatu Jan Pawel II podjal t¢ tematyke podczas sesji Papieskiej Akademii
Nauk z okazji stulecia urodzin Alberta Einsteina. Wyrazit on wtedy zyczenie,
aby ,,teologowie, uczeni 1 historycy, w duchu szczerej wspolpracy, poglebiali
znajomos¢ sprawy Galileusza przez lojalne badanie jej nieprawidlowosci |...]
1 aby w ten sposob potozy¢ kres zarzutom, jakie jeszcze w wielu umystach moga
sic budzié”’.

Odpowiedzig na ten apel bylo powolanie specjalnego zespolu badaczy,
w pracach ktorego szczegolng role odegrali kardynat Paul Poupard oraz dy-
rektor Watykanskiego Obserwatorium Astronomicznego George Coyne SJ.
Dzigki wysitkom wspotpracujacych z nimi badaczy udato si¢ opublikowac wiele
wartosciowych prac przedstawiajagcych nowe aspekty dramatu Galileusza®.
Ukazuja one szczegotowe okolicznosci bolesnego potegpienia 1 dostarczajg cen-
nych materialow do dalszych badan, pozwalajac przezwycigzy€ t¢ nieufnosc,
ktora pojawiala si¢ we wzajemnych kontaktach religii 1 nauki, wowczas gdy
miejsce merytorycznych argumentow zaymowaly uprzedzenia oraz interpreta-
cje z zakresu filozofii przyrody pozbawione zwigzkéw z odkryciami przyrodni-
czymi.

Otwarcie Jana Pawla Il na dialog z myslag wspolczesng sprawia, ze obszer-
ne omowienia papieskich wypowiedzi pojawiaja si¢ w bezprecedensowej for-
mie na lamach gazet ,New York Times” 1 ,,Wall Street Journal”. Papieski
wyklad humanizmu dociera do przedstawicieli odlegltych tradycji intelektual-
nych. Za szczegolnie znamienne mozna uznac stanowisko Francisa Fukuya-
my, ktory z perspektywy doswiadczen amerykanskich oraz znajomosci trady-
c)1 japonskie) twierdzi, ze jedynie proponowane przez Jana Pawta II kategorie
personalistyczne oraz uwzgl¢dnienie obiektywnego porzadku natury stwarzaja
SZanse¢ 6obrony humanizmu we wspolczesnym spoleczenstwie wysokich tech-
nologii”.

* Tenze, Glgboka harmonia tgczy prawdy naukowe z prawdami wiary (Przeméwienie pod-
czas posiedzenia Papieskiej Akademii Nauk, Watykan, 10 XI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie,
t. 2 (1979), cz. 2, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznan 1992, s. 531.

° Nowg serie opracowari noszaca tytut ,,Studi Galileiani” zapoczatkowat Olaf Pedersen, pu-
blikujac studium Galileo and the Council of Trent (Specola Vaticana, Citta del Vaticano 1983).

® Zob. F. Fukuyama, Qur Posthuman Future. Consequences of the Biotechnology Revolu-
tion, Farrar, Straus and Giroux, New York 2002.
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CHRZESCIJANIN A EWOLUCJA

Inng dziedzing¢ cz¢stych konfliktéw miedzy pogladami przedstawicieli mysh
chrzes$cijaniskiej a teoriami przyrodniczymi stanowila teoria ewolucji. Zaréwno
przedstawiona przez Darwina teoria doboru naturalnego, jak 1 ukazywany we
wspolczesne) kosmologii rozwdj wszechswiata na przestrzeni miliardéw lat na-
trafialy na krytyke srodowisk, ktdre usitujg traktowaé dostownie biblijny opis
stworzenia swiata 1 czlowieka. Podobne proby cieszg si¢ duzg popularnoscig
w kregu zwolennikéw fundamentalizmu biblijnego, pozostaja one natomiast
w sprzecznosci z nauczaniem Jana Pawla II. Wydany 23 kwietnia 1993 roku
dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swigtego w Koscie-
le’ podkresla jednoznacznie, ze nie mozna ttumaczyé opisu biblijnego w sposéb
dostowny, gdyz zadaniem Biblii nie jest dostarczanie odpowiedzi na pytania
fizyki czy biologii. Nie mozna wi¢c pogodzi¢ z chrzescijaniskg wizjg swiata
ttumaczen proponowanych w tak zwanej creation science, gdzie sztucznie two-
rzy si¢ konflikty migdzy nauka a wiarg religijng, usitujgc thumaczyé dostownie
teksty Pisma Swigtego.

Najwazniejszym dokumentem ukazujacym stanowisko Kosciota wobec teo-
rii ewolucjl jest przestanie Jana Pawtla II do Papieskiej Akademii Nauk przed-
stawione 22 paZdziernika 1996 roku. Nawigzujgc do wypowiedzi Piusa XII
dotyczacych tej samej problematyki, Jan Pawet II podkresla, iz najnowsze od-
krycia przyrodnicze potwierdzajg ewolucyjny obraz wszechswiata, a zatem ob-
raz ten nie moze by¢ dluzej traktowany jedynie jako hipoteza. Juz jedenascie
lat wczesniej, podczas sesji naukowej zorganizowane] przez uniwersytet w Mo-
nachium oraz watykariska Kongregacje Nauki Wiary, Ojciec Swigty w swym
wystapieniu z 26 kwietnia 1985 roku ukazywal ewolucyjng wizj¢ rzeczywistosci,
mowiac, ze rozwoj Swiata mozna traktowac jako urzeczywistnianie si¢ stworzo-
nych przez Boga mozliwosci (lac. creatio continua), ktére istnialy wczesniej
w ukrytej formie®.

Akceptujac teorie ewolucyjnej genezy czlowieka, Jan Pawel II podkresla
jednak konsekwentnie, ze o godnosci cztowieka nie decyduje jego biologiczne
pochodzenie, lecz swiat wartosci duchowych - refleks)i, wrazliwosci moralne;,
otwarcia na nadprzyrodzong rzeczywistos¢. T¢ istotng prawde o czlowieku
przypomina pierwsza encyklika Jana Pawla II — Redemptor hominis. Ukazana
w niej perspektywa humanizmu chrzescijaniskiego nie wchodzi w konflikt z zad-
ng teorig przyrodnicza, lecz przynosi istotne dopetnienie tych teoru.

7 Pallottinum, Poznari 1994.

8 Zob.Jan Pawel II, Wiara chrzescijariska a teoria ewolucji (Przeméwienie do uczestnikéw
sympozjum na temat ,,Wiara chrzescijariska a teoria ewolucji”, Rzym, 26 IV 1985), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 6(1985) nr 4-5, s. 8.



162 Abp Jézef ZYCINSKI

Papieskie wypowiedzi stwarzajg zupelnie nowg perspektywe dialogu nauki
1 wiary. Pozwalaja one objagé nowym spojrzeniem prawde wiary 1 prawde¢ nauki
tym wszystkim, ktorzy przezywali duchowe rozterki w wyniku aktywnosci sro-
dowisk przeciwstawiajacych religi¢ przyrodniczej wizji swiata. Encyklika Fides
et ratio, zache¢cajac do harmonijnego zespolenia dwdéch skrzydet stanowiacych
odpowiednik Objawienia i racjonalnej refleksji, ukazata bezpodstawnos¢ tych
radykalnych propozycji, ktore sugerowaly, ze chrzescijanin winien postugiwaé
si¢ tylko jednym skrzydiem i ocenia¢ krytycznie rozum 1 teorie naukowe. Jan
Pawel II podkresla, ze rozum 1 nauka sg przede wszystkim darem Bozym.
Zakopywanie talentéw otrzymanych od Boga znalazto swa jednoznaczng oce-
n¢ na kartach Ewangelii.

SOLIDARNOSC AKADEMII I KOSCIOEA

W roku 1987 w swiecie nauki obchodzono uroczyscie trzechsetng rocznice
wydania Principiow Newtona — dziela, ktére symbolicznie uwazane jest za
pierwszy wyklad fizyki nowozytne). Jan Pawel II uczcit t¢ rocznice, Kierujac
okolicznosciowy list do ks. George’a Coyne’a, amerykanskiego jezuity, ktéry
jest dyrektorem watykanskiego Obserwatorium Astronomicznego w Castel
Gandolfo. W liscie, ktory historycy idei uznali szybko za jeden z bardziej do-
niostych dokumentéw papieskich, Ojciec Swiety zacheca do intelektualnej
wspolpracy przyrodnikow, filozofow 1 teologéw. Na miejscu wczesniejszych
konfliktow powinno rozwina¢ si¢ wspolne poszukiwanie prawdy, ktdrg czast-
kowo poznajemy w réznych dyscyplinach.

Jako odpowiedzZ na papieska zache¢te do wspolpracy naukowej, Obserwato-
rium Watykarnskie wraz z prestizowymi oSrodkami akademickimi podjeto szcze-
golowe badania interdyscyplinarne zwigzane z pytaniem: jak pojmowac¢ Boza
obecnos¢ w procesie stworzenia swiata, powstania czlowieka, rozwoju ludzkie;
psychiki. Wspoétpraca teologéw 1 przyrodnikow w poszukiwaniu odpowiedzi na
te pytania tworzy jakosciowo nowy klimat, w ktérym miejsce uproszczonych
ujeé, popularnych w przesziosci, zostaje zaj¢te przez harmonijng wspolprace
w odkrywaniu wspdlnej prawdy. Wazng dziedzing tej wspOlpracy stanowi ak-
tywnos$¢ Papieskiej Akademii Nauk, ktdrej korzenie si¢gaja stynnej Akademil
Rysiow (Linceorum Academia), zatozonej w roku 1603. Wsréd cztonkéw Aka-
demii jest ositemdziesi¢ciu wybitnych przedstawicieli nauk przyrodniczych 1 ma-
tematyki, nominowanych bez wzgledu na ich przekonania religijne. Uwzgled-
niajac nowe problemy niesione przez szybkie zmiany spoleczne, 1 stycznia 1994
roku Jan Pawel II erygowal Papieskg Akademi¢ Nauk Spolecznych w motu
proprio Socialium scientiarum investigationes’. Na jej posiedzeniach omawia

? Zob. tenze, List apostolski motu proprio Socialium scientiarum investigationes,
,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 15(1994) nr 3, s. 39n.
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si¢ nowe wyzwania niesione przez globalizacje¢, jak 1 klasyczne kwestie sprawied-
liwosci spotecznej w nowych warunkach ekonomicznych.

Problematyka budowania kultury zycia przez uwzglednienie problemow
bioetyki stanowi jedno z gtéwnych zadan Papieskiej Akademii Zycia. Jej dzia-
falnosé zainicjowal Ojciec Swiety w motu proprio Vitae mysterium z 11 lutego
1994 roku'®. Prace Akademii obejmuja obszerny zbiér kwestii niesionych przez
rozwo) genetyki 1 nauk biomedycznych — od klonowania, przez opiek¢ palia-
tywng, po eutanazj¢. Stanowig one wyraz gloszonej konsekwentnie Ewangelii
zycia, ktora ukazuje horyzont chrzescijarnskiej nadziei, istotny dla kulturowych
przemian epoki. W epoce tej bowiem podwaza si¢ fundamenty humanizmu
1 neguje si¢ te wartosci, ktore we wczesniejszych epokach pozwalaly przezwy-
ciezy¢ pokuse¢ nihilizmu egzystencjalnego.

Symbolicznym znakiem nowego klimatu wspélpracy intelektualnej byt licz-
ny udzial akademickich srodowisk przyrodniczych w uroczystosciach Wielkie-
go Jubileuszu organizowanych w Rzymie dla swiata nauki. John Searle, kali-
fornijski specjalista w dziedzinie sztuczne) inteligencji, a zarazem agnostyk
badajacy roznice mi¢dzy mysleniem czlowieka a przetwarzaniem informacji
w komputerach, podsumowujgc swe odczucia po rzymskim spotkaniu w maju
2000 roku, powiedzial, iz dotad byt przekonany, ze istnieje zadawniony konflikt
mi¢dzy srodowiskiem naukowym a ludZmi Kosciola, a podczas rzymskiego
spotkania przekonatl si¢, ze jest inaczej niz sadzit — mogt znaleZé wiele ujmuja-
cych oznak wspodtpracy i dialogu. Podobne komentarze, $wiadczace o istotne;j
zmianie klimatu, towarzysza podczas kolejnych papieskich pielgrzymek spot-
kaniom ze srodowiskami akademickimi Kolonii, Pragi, Krakowa, Uppsali czy
Hiroszimy. Ich podsumowaniem moga by¢ papieskie stowa na zakorczenie
wizyty w Centrum Kultury Naukowej w Erice na Sycylii. Ukazujac rol¢ przy-
rodnikéw w tworzeniu nowej kultury, Jan Pawet II stwierdzil: ,,Pokdj jest za-
wsze owocem mitoscl. Wy, uczenti, ktérzy rozwijacie przede wszystkim intelekt,

stuzycie takze mitosci”!’.

OSOBA LUDZKA W SERCU PRZEMIAN KULTUROWYCH

Troska o inspirujacg obecno$¢ chrzescijanistwa w sercu glebokich przemian
kulturowych stanowi przewodni motyw wielu waznych dokumentéw 1 wystg-
pien papieskich. Jan Pawet II tworzy klimat zatroskania o przysztos¢ tej kultu-
ry, rozwijajac solidarng wspotprace z instytucjami inspirowanymi troskg o hu-

'0°Zob. te nze, List apostolski motu proprio Vitae mysterium, ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 15(1994) nr 4, s. 9n.

"' Tenze, Dialog miedzy naukq a wiarg (Przeméwienie podczas wizyty w Miedzynarodowym
Centrum Kultury Naukowej im. Ettore Majorany, Erice, 8 V 1993), ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 14(1993) nr 7, s. 15.
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manizm, prawa czlowieka, prymat ,,by¢” nad ,,mie¢”. Fundamentalng dla hu-
manizmu chrzescijaniskiego wizj¢ kultury zycia rozwija zaréwno na kartach
kolejnych encyklik, jak 1 w wystgpieniach w ONZ, FAO, UNESCO, EWG,
Parlamencie Europejskim. ,,Czlowiek nie moze obej$é¢ si¢ bez kultury”!? —
przypominal w 1980 roku w siedzibie UNESCO. Od nas samych zalezy jednak,
czy bedzie to kultura stuzaca rozwojowi osoby ludzkiej 1 respektujaca jej nie-
naruszalng godnosé, czy tez kultura podporzadkowana Kkryteriom zysku, suk-
cesu, sensacji, w ktorej cztowiek traktowany jest instrumentalnie.

Bolesne doswiadczenia zwigzane z lamaniem praw czlowieka przez syste-
my totalitarne lezg u podstaw papieskiej wizji wolnosci, ktéra potrafi przeta-
mywacé schematy wczesniejszych uprzedzen 1 szuka¢ nowych form jednosci.
Perspektywa ta, tak istotna dla Jana Pawla II wizji zjednoczonej Europy,
zakorzeniona jest w bolesnych doswiadczeniach historii. Wspomnienie ,,bru-
natnych i czerwonych dyktatoréw”'> w przeméwieniu wygloszonym przed
Brama Brandenburska ma swa kontynuacj¢ w papieskim apelu: ,,Zostawcie
te brame otwarta przez otwarcie swoich serc! Nie ma wolnosci bez mitosci”'?.
W podobnym kontekscie, podczas spotkania z przedstawicielami §wiata nauki
1 kultury w Wilnie, Jan Pawetl Il przypominal, ze ,system marksistowski,
powstaly pod hastem wyzwolenia czlowieka, doprowadzit do jego zniewole-
nia”'>, Nastepnie za$ ostrzegal przed mozliwoscia nowych zniewoler, ktdre
zjawiaja si¢ wtedy, gdy usituje si¢ wolnos¢ oddziela¢ od odpowiedzialnosci
moralne].

Papieska troska o prymat osoby w swiecie globalnych przemian kulturo-
wych znalazla szczegdlny wyraz w przeméwieniu z 27 kwietnia 2001 roku do
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych. Jan Pawetl II podkreslit wtedy, ze
~globalizacja [...] musi stluzyé¢ czlowiekowi, musi stuzy¢ solidarnosci i dobru
wspolnemu”’®, Stad tez winna nas zjednoczyé troska zaréwno o nienaruszalna
godnos¢ osoby, jak 1 o zachowanie lokalnych tradycji kulturowych. Konsek-
wentng realizacje tych ostatnich zadan prowadzi Papieska Rada do spraw Kul-
tury. Z jej inicjatywy na roznych kontynentach organizowane s3 sesje naukowe
stuzace ksztaltowaniu chrzescijanskiej odpowiedzialnosci za lokalne kultury
oraz poszukiwaniu wzorcow humanizmu chrzes$cijaniskiego w zmienionych rea-

2 Tenze, W imige przysziosci kultury (Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 VI 1980),
,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 1(1980) nr 6, s. 4.

13 Tenze, Czlowiek jest powotany do wolnosci (Przeméwienie podczas ceremonii pozegnal-
nej, Berlin, 23 VI 1996), ,,.L’Osservatore Romano” wyd. pol. 17(1996) nr 9, s. 30.

4 Tamze, s. 31.

'> Tenze, Nowe przymierze miedzy Kosciotem a kulturg (Przeméwienie podczas spotkania
na Uniwersytecie Wileriskim, 5 IX 1993), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 14(1993) nr 12, s. 17.

' Tenze, Globalizacja i etyka (Przeméwienie do uczestnikéw VII Sesji Plenarnej Papieskiej
Akademii Nauk Spotecznych, Watykan, 27 IV 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001)
nr 6, s. 42.
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liach trzeciego tysigclecia. Ich zadaniem jest zespolenie prawdy krzyza z chrzes-
cijaniskg koncepcja cztowieka w taki sposéb, by dotrzeé ,,do serca kazdej kul-

tury, aby je oczyscic, pobudziC, wzbogacié i pozwolié mu sie rozwijaé na miare
niezmierzonej mitosci Chrystusa”!’

KULTUROWE IMIONA SWIETOSCI

Srodowiskom ogarni¢tym zniecheceniem i rozczarowaniem Jan Pawet II
ukazuje wizj¢ kultury zycia, w ktérej piekno jawi si¢ jako przejaw naszej tesk-
noty za swigtoscig. W tym celu cytuje on stowa przestania ojcéw II Soboru
Watykarnskiego do artystéw i1 podkresla, ze ,,$§wiat, w ktérym zyjemy, potrze-
buje pickna, aby nie pograzyé sic w rozpaczy”'®. W liscie skierowanym do
artystow w niedziel¢ Zmartwychwstania Parnskiego 1999 roku przypomina, iz
powolaniem artysty jest ksztaltowanie naszej wrazliwosci na pigkno. Spote-
czenstwo potrzebuje obecnie artystow, ,,podobnie jak potrzebuje naukowcow
1 technikéw, pracownikéw fizycznych i1 umystowych, swiadkéw wiary, nauczy-
cieli, ojcéw i matek”'?, Niepowtarzalna duchowosé postugi artystéw decyduje
o bogactwie naszej kultury, w ktérej jako swiadectwa pigkna ocalatly arcydzieta

wielkich mistrzow , od Hiandla do Bacha, od Mozarta do Schuberta, od Beet-

hovena do Berlioza”?°.

Nie mozna dopuscié, by rozeszly si¢ drogi sztuki i wiary, gdyz w obliczu
doswiadczanych cudéw swiata zachwyt stanowi jedyna wlasciwg postawe. Po-
wotujac si¢ na Norwida, Jan Pawet II przypomina, ze to wlasnie zachwyt moze
si¢ staC Zrodlem entuzjazmu do pracy. Entuzjazm ten wnosi nowa nadziej¢,
gdyz dzigki niemu mozemy zmartwychwstawa¢, mimo wcze$niejszych przegra-
nych. W tym wlasnie sensie mozna méwié, ze ,,pickno zbawi $wiat”!. Prawda
1 pigckno, odkrywane w dialogu z naukg i kulturg cztowieka, wyznaczaja ho-

ryzont chrzescijarniskie) nadziel, tak istotny dla nienaruszalnej ekologii czto-
wieka.

"7 Tenze, Chrzescijariski humanizm (Przestanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego
Papieskiej Rady do spraw Kultury), ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 3, s. 37. Por.
Pontifical Council for Culture, Towards a Pastoral Approach to Culture (www.vatican.va).

18 List Ojca Swietego Jana Pawta Il do artystéw, s. 9. Zob. tez: Sobér Watykariski I, Prze-
stanie do artystow, nr 13.

19 List Ojca Swigtego Jana Pawta II do artystéw, s. S.

20 Tamze, s. 9.

?l Tamze, s. 11. Zob. tez: F. Dostojewski, Idiota, ttum. J. Jedrzejewicz, Parfistwowy In-
stytut Wydawniczy, Warszawa 1979, s. 427.


http://www.vatican.va

166 Abp Jozef ZYCINSKI

PARADYGMAT WIECZERNIKA

W glebokich transformacjach kultury nierzadko zafascynowani wspolczes-
noscig krytycy nie potrafig adekwatnie ocenié papieskiego nauczania wyprze-
dzajacego epoke. Podobna sytuacja zachodzila sto lat wczesniej, gdy nie rozu-
miano, dlaczego Leon XIII tak bardzo akcentuje wig¢Z Kosciola ze swiatem
robotniczym. Tymczasem, gdyby zabraklo encykliki Rerum novarum, giownym
rzecznikiem ludzi pracy okazalaby sie¢ w dwudziestym wieku partia bolszewic-
ka. Gdyby obecnie zabraklo madrej 1 przewidujacej refleksji Jana Pawia II,
poza dziedzing zainteresowan Kosciola znalaztyby si¢ kwestia jednosci Europy
1 problem ewolucjonizmu, dialog z kulturg wspdiczesng 1 z naukami przyrodni-
czymi.

W okresie nadzwyczaj szybkich przemian spoleczno-kulturowych Kosciét
przetomu tysigcleci byt w stanie podjaé dialog, ktéry stuzyl umocnieniu nadziei
1 obronie ludzkiej godnosci. Doniostosé tego dialogu mozna obiektywnie oce-
ni¢, gdy uwzgledni si¢, jak dalece tempo przemian naszej epoki wykraczato
poza oszacowania wczesniejszych autorytetow. Jako przyklad mozna przyto-
czy¢ prognozy formulowane we wczesnych latach osiemdziesigtych przez wy-
bitnego filozofa polityki z Oxfordu, Isaaca Berlina. Zapytany, jakie mogioby
by¢ najpigkniejsze wydarzenie jego zycia, odpart krétko: na pewno upadek
komunizmu. Trzeba jednak na to poczekaé jeszcze ze sto lat*.

Tymczasem przemiany spoteczne zachodzily tak szybko, ze zaledwie kilka
lat pdZniej nastapit proces oczekiwany przez Berlina. W kontekscie tych prze-
mian wyrazem troski o kultur¢ nowej Europy stalo si¢ ukazywanie paradyg-
matu Wieczernika z jego przestaniem jednosci, jako wzorca przysztych trans-
formacji. Papieskie zachety do wymiany daréw 1 koordynacji dwoch ptuc sym-
bolizujacych tradycje Wschodu 1 Zachodu staly si¢ podstawowg forma realiza-
cji Chrystusowej prosby z Wieczernika: ,,aby stanowili jedno” (J 17, 22). Po-
szukiwanie aksjologicznego fundamentu jednosci wyraza troske Jana Pawtla II
o przyszto$é¢ Europy wolnej od Muru Berliniskiego i Zelaznej Kurtyny.

Charakteryzujac istote chrzescijanskiej obecnosci w zsekularyzowanej kul-
turze naszego kontynentu, Jan Pawel II odwotuje si¢ do troski o uniwersalne
wartoscl, ktore stanowig istot¢ zarowno chrzescijanskiego, jak 1 humanistycz-
nego przestania. Pluralistycznemu swiatu, w ktorym zatomizowane grupy usi-
tuja koncentrowaé uwage na sobie, przypomina Ojciec Swiety uniwersalizm
Wieczernika 1 chrzescijanskie przestanie jednosci wyrazone w Liscie do Kolo-
san: ,,A tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barba-
rzyncy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich (jest) Chrys-
tus” (Kol 3, 11). Przekladajac tekst sw. Pawla na jezyk konkretnych zadan

2 Por. iS._P olanowska-Sygulska, Nil desperandum, w: taze, Oblicza liberalizmu, Ksie-
garnia Akademicka, Krakéw 2003, s. 17.
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ewangelizacyjnych wspolczesnosci, Jan Pawet Il podkresla, 1z naszym zada-
niem jest ,ukazywacé, ze komunia mi¢dzy czlonkami Kosciota katolickiego
i z innymi chrzescijanami jest silniejsza od wszelkich wiezi etnicznych”*’. Zna-
czy to w praktyce, i1z nie wolno stawia¢ na jednej plaszczyZnie wiary religijne;
1 przynaleznosci narodowej. Zbitki pojeciowe ,,Polak-katolik”, ,,Rosjanin-pra-
wostawny”, ,,Hindus-hinduista” mogty hic et nunc peilni¢ pozytywng rol¢, na
przykiad przez przeciwdzialanie administracyjnej ateizacji w warunkach prze-
mocy czy indoktrynacji ideologicznej. Obecnie jednak musimy pami¢taé, ze
wspolnota wiary ma charakter bardziej podstawowy niz etniczna wigZ Krwi.
Zadaniem Kosciola jest budowanie wspdlnoty Wieczernika ozywianej przez
swiadomos¢ przynaleznosci do podstawowej rodziny dzieci Bozych.

Mozemy zywi€ nadziej¢, ze dwadziescia pi¢é lat postugi i nauczania Papie-
za-Polaka zostawi trwaly slad w psychice wielu rodakow. Przykiad jego posta-
wy bedzie dla nas lekcja dialogu migdzy Kosciolem a §wiatem nauki i kultury.
Jej trwalym sprawdzianem pozostanie europejskie ,,gloszenie Ewangelii na-
dziei”, w ktérym dokonuje si¢ przejscie ,,od wiary podtrzymywanej spoteczng

tradycja [...] do wiary bardziej osobistej i dojrzatej”**.

2 Ecclesia in Europa, s. 20.
4 Tamze.






